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Abstract 

This study explores the Qur’anic tradition of interpretation through the lens of 

Ishārī (allusive/symbolic) exegesis, with special focus on Abū ʿAbd al-

Raḥmān al-Sulamī’s work Ḥaqāʾiq al-Tafsīr and its implicit concept of 

Qur’anic coherence (naẓm). The paper begins by situating Ishārī tafsīr within 

the broader history of Qur’anic interpretation, distinguishing it from purely 

literal approaches while emphasizing that it does not negate the outward 

meanings of the text. Instead, Ishārī tafsīr seeks to uncover ethical, spiritual, 

and inward dimensions of the Qur’an grounded in spiritual experience and 

moral refinement . The research examines the definition, origins, principles, 

and methodological limits of Ishārī tafsīr, addressing major scholarly 

objections and the responses offered by both classical and later scholars. It 

argues that legitimate Ishārī interpretation operates within the boundaries of 

Sharīʿah, Arabic language, and established outward meanings, and should be 

understood as spiritual insight rather than legislative or doctrinal exegesis . A 

central part of the study analyzes Ḥaqāʾiq al-Tafsīr as one of the earliest 

systematic compilations of Sufi allusive interpretations. Although concise in 

form, the work reveals a clear spiritual and thematic coherence between verses 

and passages. Al-Sulamī presents Qur’anic verses as interconnected stages of 

an inner journey—moving from fear to hope, purification of the heart, 

servitude, divine love, and ultimate salvation. Through selected examples from 

different sūrahs (such as al-Fātiḥah, al-Baqarah, Yā Sīn, and al-Raḥmān), the 

study demonstrates how al-Sulamī establishes a form of inner coherence that 
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complements the outward structure of the Qur’an. The study concludes that 

Ḥaqāʾiq al-Tafsīr represents an early yet significant model of Qur’anic 

coherence from an Ishārī perspective, portraying the Qur’an not merely as a 

collection of legal rulings or isolated verses, but as a unified spiritual 

discourse aimed at the purification of the heart and the realization of divine 

proximity. 

Keywords: Ishari Tafsir, Sufi Exegesis, Qur’anic Coherence (Naẓm), Ḥaqaʾiq 

al-Tafsir, Spiritual Interpretation  

 تترجیحا اور روحانی یفکر ،علمی علماء نے اپنی کے ہر دور میں یخہے۔ تار رہی سے ہوتی ںیومختلف زاو کوشش ہمیشہ کو سمجھنے کی قرآن مجید

کے  تیاجبکہ اکثر اہلر علم آ ،ہیں یتےپر توجہ د قالفاظ، لغت اور سیا یتر ظاہر دہیاہے۔ کچھ لوگ ز کی پیش یحتشر کے مطابق قرآن کی

سامنے آتے  یےکے دو بڑے زاو تفہیم رجحانات سے قرآن کی ۔اور انہیاہم سمجھتے ہیں کو بھی کیفیت پہلو اور دل کی روحانی ،نیمعا باطنی

ِ‘‘تفسی یاشار’’ِیاِ‘‘باطنی’’(2اور ) ‘‘تفسی یظاہر’’(1۔)ہیں

اور  یتلغت، نحو، روا براہر راست ساخت سے نکلتا ہے۔ اس میں ہے جو لفظ اور جملے کی سامنے لاتی  یںتر وہ پہلو اور وہ چیز دہیاز تفسی یظاہر

اور انسان  کیفیت اشارے، دل کی روحانی ہکے اندر پوشید یتآ میں تفسی یاشار یاِ۔ اس کے برعکس، باطنیاصول ہوتے ہیں یدبنیا قسیا

 نہصوفیا دبنیا کوشش ہے،اور اس کی سمجھنے کی میں روشنی روحانی یگہر یکپہلو قرآن کے الفاظ کو ا یہجاتا ہے۔  یکھاد سفر کو بھی طنیکے با

ِہے۔ گئی رکھی تجربے میں

لوگ اس راستے پر چلتے نظر سے لے کر بعد کے ادوار تک بہت سے  ہے۔ اوائل صوفیہ یتروا یخیاور اہم تار یلطو یکا کی یاشار تفسیر

ہے۔  کرتی عمدہ نمائندگی کی یت" اس رواکتاب "حقائق التفسیر ۔ ان کینام ہیں ںیانما یک"کا ا"ابو عبدالرحمن اسلمی جن میں ،آتے ہیں

کو کس انداز سے سمجھا اور  ترتیب یربط اور معنو نکے درمیا تیاآ میں تفسی نے اپنی گے کہ سلمی یکھیںد یہیخاص طور پر  اور ہم بھی
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 بتاتا ہے کہ قرآن کا ہر حصہ کسی یہِکہا جاتا ہے، جوہمیں بھی”ِنظمر قرآن“ہے۔ اس ربط کو آج کل  کوشش کی سمجھانے کی بھی 

ِمقصد سے جڑا ہوا ہے۔ یبڑے معنو

 تفسی یہے کہ اشار یکھناد یہربط کو سمجھنا اور  کو سامنے لانا، اس کے اندر موجود روحانی یقےلکھنے کے طر کے تفسی کا مقصد سلمی یرتحر اس

 وںتفسی یتیپہلو عام طور پر روا یہ۔ ہیں کو ممتاز کرتی ہے جو اس تفسی یکھناکو د تجاتا ہے اور ان تمام خصوصیا محسوس کیا نظم کو کیسے میں

کا اسلوب مختصر  سلمی نکہکیو ،ہیں حدود بھی جگہ ہے۔ البتہ اس مطالعے کی یمرکز اس کی میں تفہیمِکی بحث آتا ہے، جبکہ صوفیا یررکم ز میں

کوشش  سمجھنے کی واضح انداز میں دہیاسے ز دہیارہ کر، ہم ان کے کام کو ز دائرے میں ملتا ہے۔ اسی یہمحدود سا اشار یکپر ا یتہے اور ہر آ

ِگے۔ یںکر
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ِیفتعر کی یاشار تفسیر

انسان  تفسی یہہے اور  اہمیت اتنی ہے  جسکی تفسی یسیا کون سی یہ۔ کیا ہی یاشار گے کہ تفسی یںکوشش کر سمجھنے کی یہسے پہلے تو ہم  سب

کے  معنی یکے ظاہر تیاآ ہے جس میں وہ تعبیر قرآن کی یاشار ہے۔تفسیر یتیاور سنوار د صاف کرتی کے ظاہر کے ساتھ باطن کو بھی

مناسبتوں کو  لفظوں کے اندر چھپے ہوئے نکات، لطائف اور روحانی ۔اس میںجاتے ہیں یکھےد اشارے بھی اور باطنی تکیفیا ساتھ دل کی

ِہے۔ جاتی کوشش کی سمجھنے کی

۔جس سے انسان کے راستہ تصور کرتے ہیں یکطرف ا پہلو کی سمجھتے، بلکہ وہ اسے قرآن کے ذوقی نہیں یلاس انداز کو محض تاو صوفیہ

ِہوتا۔ اقران کا ذوق پیداندر 

ہے،  رہتی وہی یتآ میں اسہے۔ کرتی نکتہ پیش باطنی یکپر ا دبنیا کی معنی یبلکہ ظاہر ،جاتی کے خلاف نہیں یتعقل اور روا تفسی یہ

 تفسی گئی طرز و اسلوب پر لکھی نہکا مطلب صوفیا یاشار ہو جاتا ہے۔تفسی اپید معنی روحانی یاِاخلاقی ،سلوکی یکا اس کے پہلو میں لیکن

کے جن  ینمفسر میں بکے چوتھے با اصول التفسیر فی نے الفوز الکبیر یاللہ محدث دھلو ہے۔ شاہ ولی گیا کیا ہے۔ اس کو علم الاعتبار بھی

ِ:اللہ لکھتے ہیں کے حوالے سے شاہ ولی منبع تفسی نہ۔ صوفیاہےِکا طبقہ بھی ءصوفیا یکا ہے ان میں سات طبقات کا ذکر کیا

 (1)وجماعة يتكلمون بنكات متعلقة بعلم السلوك أو على الحقائق بادنى مناسبة و هذا مسلك الصوفيين""

 یہاور  پر متعلقہ نکات کے حوالے سے گفتگو کرتے ہیں دبنیا مناسبت کی کا گروہ وہ ہے جو علم سلوک " اور " علم حقائق سے ادنی ینمفسر یکا یعنی"

ِ"۔ ہےکا مسلک ءصوفیا

  علوم القرآن میں ء( اپنی۱۹۳۸)م  الزرقانی عبد العظیم محمد

 

 الفاظ میں یلمندرجہ ذ یفتعر کی یاشارتفسی کتاب " مناحل العرفان ف

ِ:کرتے ہیں

"هو تأويل القرآن بغير ظاهرة الإشارة خفية تظهر الأرباب السلوك والتصوف ويمكن الجمع بينها وبين الظاهر 

 (2)اختلف العلماء في التفسير المذكور فمنهم من أجازة ومنهم من منعه "والمرادايضا، وقد 

اشارہ ہو  مخفی یساا کوئی دبنیا جائے جس کی سے کی معنی یسےا کے علاوہ کسی معنی یاس کے ظاہر یلتاو ہے کہ قرآن کی یہکا مطلب  یاشار تفسی یعنی"

 " ممکن ہو۔ مراد( کو جمع کرنا بھی یاور ظاہر ہوئے ہیں نبیا جو معنی میں یلجو ارباب سلوک و تصوف پر منکشف ہوا ہو ان دونوں ) تاو

ِکہ : کے بعد صاحب " مناہل العرفان لکھتے ہیں اس

ہے اور کچھ لوگ اسے نا  یاجازت د بابت اختلاف ہے، بعض حضرات نے تو اس کی کے جواز و عدم جواز کی تفسی اس طرح کی ن"علماء کے درمیا

۔ "جائز کہتے ہیں

(3) 
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 اس میں لیے اسیِمدد دے۔ سفر میں اصلاح اور باطنی ہوتا ہے جو انسان کے اخلاق، دل کی لینا روشنی یسیسے ا یتکا مقصد آ تفسی نہصوفیا

ِ۔کے نکات اہم کردار ادا کرتے ہیں”ِمناسبت“رموز، اشارات، بواطن اور 

جو ان  لیے معانی یسیسے ملتا ہے۔ان بزرگوں نے عبادت، مجاہدہ اور مشاہدہ کے بعد قرآن سے ا صوفیہ کا آغاز بہت ابتدائی یاشار تفسیر

ملتا  کے اقوال میں یاور سہل بن عبداللہ تستر سقطی یطرف اشارہ سر سے پہلے اس طرز کی سبِذوق کو ظاہر کرتے تھے۔ کے روحانی

قرآن کے ظاہر و باطن کے  میں یۃالقشیر الرسالۃ نے اپنی یِؒکہ امام قشیر ہے، جیسا نے نقل کیا ءتصور بعد کے صوفیا یہکا  سقطیؒ یہے۔سر

ِ:فرماتے ہیں سقطی یسرِہے۔ کیا نبیا فرق کے ضمن میں

مِ، وَبَاطِنٌ يُدْرَكُ بِالفَهْمِ"
ْ
اهِرٌ يُفْهَمُ بِالعِل

َ
قُرْآنِ ظ

ْ
: لِل طِيُّ

َ
ق رِيُّ السَّ  (4)"وقال السَّ

ِفہم سے معلوم ہوتا ہے۔" باطن ہے جو باطنی یکظاہر ہے جو علم سے سمجھا جاتا ہے، اور ا یک"قرآن کا ا

 قرآن کی بھی کے کلمات میں شبلیِہو سکتے۔ کے خلاف نہیں معنی یظاہر کبھی معنی کہ باطنی نے اس کے اصول واضح کیے حضرت جنید پھر

 ۔ان کییشکل د باقاعدہ علمی یکنے ا  اسلمیکو ابو عبدالرحمٰن یتاس روا ۔ان کے بعدہیں ملتی مثالیں نکات نکالنے کی سے روحانی تیاآ

ِکہا: بارے میں کےاس تفسی نے خود اپنی ۔ابو عبدالرحمن اسلمییامقام د یمستقل فکر یککو ا تفسی ی" نے اشارکتاب "حقائق التفسیر

 (5)حقائق المعاني وأسرارها""وجمعتُ في هذا الكتاب إشاراتِ المشايخ في تفسير القرآن، مما يدل على 

ِ۔"کرتے ہیں طرف رہنمائی اسرار کی اور اس کے باطنی حقیقت جو قرآن کی ہیں مشائخ کے وہ اشارات جمع کیے نے اس کتاب میں "میں

ِ۔یاکو آگے بڑھا یتروا اسی نے بھی اور دوسرے صوفیہ یقشیر میں بعد

ِپر اعتراضات اور ان کے جوابات تفسی یاشار

کے غلو کا ہوتا ”ِباطن“پر سب سے پہلا اعتراض  تفسی یاعتراض  ہوا۔اشار پر بھی تفسی یپر اعتراض ہوتاہے اور اشار تخلیق ہر

ِنظر سے اوجھل ہو جاتا ہے۔ معنی کا اصلی یتآ ہے کہ اس میں للوگوں کا خیا بعضہے۔

 نے ہمیشہ معتبر صوفیہ لیے ۔اسیہونا چاہیے ظاہر کے خلاف نہیں معنی بھی ہے کہ باطن کا کوئی وضاحت کی علماء نے اس خدشے کی یتیروا

کے خلاف ہو تو وہ محض  یعتسے ٹکرائے۔اگر نکتہ شر یعتشر سے باہر نہ جائے، اور نہ ہی دبنیا کی یتآ معنی یکہ اشار شرط رکھی

ِ۔نہیں ہوتا ہے، تفسی ”لخیا“

ہے جس نے قرآن کے  صرف اس کے لیے یہکہ  کہتے ہیں خود بھی کر سکتا۔صوفیہ ہر شخص نہیں تفسی یسیہے کہ ا یہاعتراض  دوسرا

ِحدود کے اندر رہتا ہے۔ اصولی ہے، لیکن تجربے پر مبنی انداز ذاتی یہِںیوہو۔ کی اصلاح بھی ہوں اور دل کی حاصل کیے علوم بھی یظاہر
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سے نہ  اور اصولر تفسی عربی ،یثمخالفت نہ کرے اور قرآن، حد کی معنی یظاہر معنی یاگر اشار ِہے کہ یہموقف  علماء کا عمومی یتیروا

ِجا سکتا ہے۔ کے طور پر قبول کیا”ِاستنباط“ِیا”ِفہم“کے بجائے  ”تفسی“ٹکرائےتو اسے 

ِاشاری کے اصول اور شرائط تفسیر

ہے اور اسے ان تمام اصولوں کو مد  ہوتی اصولوں کے مطابق تخلیق ہو وہ ہر  تخلیق تفسی چاہے وہ کتاب ہو قرآن کی تخلیق  ہر

 ناور ان اصولوں کا بیا صول ہیںاِبھی اس کے لیے جگہ لیکن سے اعتراضات اپنی یاشار ۔تفسی کرنا چاہیے تخلیق ۓنظر رکھتے ہو

 ہے۔
 
ِمندرجہ ذي

جو انسان  جاتے ہیں اخذ کیے معانی باطنی یسےسے ا تیاآ کی قرآنر مجید ہے جس میں یتروا یمعروف تفسی یکا اشاری تصوف کی تفسیر

بلکہ اس کے ساتھ ہم آہنگ  کے مقابل نہیں تفسی یظاہر معانی یہِیککے نزد ء۔ صوفیااحوال سے تعلق رکھتے ہیں اور روحانی کے اخلاقی

 مفہوم کو اس کے منافی یہے، اور اشار جاتی شرط سمجھی یدبنیا یککو برقرار رکھنا ا معنی یظاہر میں تفسی ی معتبر اشارلیے ۔ اسیہوتے ہیں

ِجاتا۔ یاد قرار نہیں

 ہے۔ اصول کی اسی
 
ِوضاحت مندرجہ ذي

 (6)"فهو ليس تفسيرا بغير علم ولا تلاعبا بكلام الله، وإنما هي إشارات تنكشف لأرباب السلوك"

ِ۔"ہیں کھلتی لیےجو صرف اہلر سلوک کے  وہ اشارات ہیں یہہے، بلکہ  تلاعب نہیں اللہ کے کلام میں یاعلم کے  بغیر یہ"

 یعےکہ اشارات کے ذر اس بات پر متفق ہیں اصل مراد محفوظ رہے۔ صوفیہ ہے کہ قرآن و سنت کی یہکا دوسرا اہم اصول  تفسی یاشار

ہوتا ہے کہ  یہہے۔ اس طرزر فہم کا مقصد صرف  جگہ قطعی اپنی حیثیت یعیتشر قرآن کی نکہجا سکتا، کیو کیا حکم ثابت نہیں شرعی نیا کوئی

استدلال سے  کو فقہی تفسی ی۔ اس بنا پر اشارجائیں اخذ کیے جائے، نہ کہ حلال و حرام کے فیصلے پہلو کو واضح کیا روحانی اورِکے اخلاقی یتآ

ِالگ رکھا جاتا ہے۔

 کسی تعبیر یحکم۔ ہر اشار ینید نہ کہ عمومی ،تجربہ تصور کرتے ہیں روحانی کو ذاتی معنی یاللہ اشار حضرت شاہ ولی جیسے کہ صوفیا یہِیدمز

سے مختلف  یتآ ہی یکوجہ ہے کہ ا یہیسمجھا جاتا۔  اسے سب پر لازم نہیں ہے، اس لیے سامنے آتی میں کے نتیجے کیفیت یاخاص حال 

ِجاتا۔ کے دائرے سے باہر نہیں یعتاختلاف شر یہمگر  ،نکات اخذ کر سکتے ہیں مختلف روحانی صوفیا

 ہے۔ کینکتے  اس
 
ِِصراحت مندرجہ ذي

عد تفسيرًا تشريعيًا، وإنما هي فتحٌ روحيٌّ بحسب صفاء القلوب"
ُ
 (7)"الإشارات إنما ينتفع بها أهل السلوك، ولا ت
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کشف  روحانی یککے مطابق ا صفائی بلکہ دلوں کی ،ہوتیں شمار نہیں تفسی یعیتشر یہاور  ،فائدہ اٹھاتے ہیں "اشارات سے دراصل اہلر سلوک ہی

 ۔"ہیں ہوتی

ِکے لیے یشامل ہے کہ اشارات سے اصل فائدہ اہلر سلوک کو ہوتا ہے۔ عام قار شرط بھی یہِاشاری کے اصولوں میں تفسیر

کے مراحل طے کر رہے ہوں۔  تربیت نفس اور روحانی جو تزکیۂ حاصل کرتے ہیں ہوتے بلکہ وہ لوگ ان سے رہنمائی نہیں لازمی معانی یہ

 میں تو قرآنر مجید یکھیںمثال د جاتا ہے۔اسکی یاخاص صورت قرار د یکا تدبر کی کے بجائے روحانی تفسیِکو عمومی تفسی یاشار لیے اسی

ِ:ِگیا یاکو خطاب کرتے ہوئے فرما حضرت موسیٰؑ

يْكَ  "
َ
عْل

َ
عْ ن

َ
ل
ْ
اخ

َ
 (7)"ف

کہ جو شخص  مفہوم اخذ کیا یاشار یہنے اس سے  اصل ہے۔ تاہم صوفیا معنی یہیمفہوم جوتے اتارنے کا حکم ہے، اور  یکا ظاہر یتاس آ

 نہیں نفی حکم کی یظاہر معنی یاشار اللہ محبتوں کو دل سے نکالنا ہوگا۔ اس مثال میں غیر اور آخرت کی اللہ کے قرب کا طالب ہو، اسے دنیا

ک  اپنیخالد عبد الرحمٰن ہے۔شیخ یتاجوڑ د مپیغا اخلاقی یکاس کے ساتھ ا کرتا بلکہ
ع
لکھتے  اور اس کے قواعد" میں ب "اصولر تفسیکتا  ا

ِ:ہیں

محض رموز اور اشارات پر موقوف  کہ تفسی کرتے، اگرچہ اس حد تک وسعت کے مخالف ہیں سے منع نہیں تفسی نہصوفیا جو قرآن کی  "امام غزالیؒ

ِ’’ِیتہو جائے  آ
َ
 
ْ
ي 
َ ل
ْ
کَ

 

ن
عْ 

َ ل ْ

 

خ

ا َ

 

ِکہ: کرتے ہیں ںیوِتفسی کی ‘‘ف

بقوله: "من يريد إدراك الوحدانية الحقيقية يجب عليه أن يطرح عن نفسه التفكير في الحياتين  "نعليكفاخلع ": يفسر"

 (9)الدنيا والأخرى"

فکر کو اتار دے  کی ںاور آخرت، دونوں زندگیو ہے کہ وہ اپنے آپ سے دنیا یضرور کا ادراک چاہتا ہے، اس کے لیے وحدانیت شخص حقیقی جو"

ِ)چھوڑ دے("

مختلف  کہ جس طرح مکھی نکتہ اخذ کیا روحانی یہسے  یتنے اس آ ءہے۔ صوفیا یاکا ذکر آ مکھی شہد کی نحل میں ۂطرح سور اسی

 یہطرح سالک مختلف حالات اور آزمائشوں سے گزر کر حکمت اور معرفت حاصل کرتا ہے۔  ہے، اسی پھولوں سے رس لے کر شہد بناتی

ِصورت ہے۔ یکا سبق اخذ کرنے کی بلکہ اس سے اخلاقی نہیںِفمفہوم کے خلا کے لفظی یتاستنباط آ

ِعبدالرحمٰن ابو

 
م  
ل
ُّ
ع

ِمقام یخدمات اور تفسی : مختصر سوانح، علمیی ا

کا علم معلوم ہو سکے ن ا شخصیت کین ہوتا ہے تاکہ ا یضرور جاننے سے پہلے مصنف کو جاننا بھی کے بارے میں تخلیق بھی کسی

52ِِ سلمیعبد الرحمٰن ابوِاندازہ ہو سکے۔ کے ساتھ انکے علم کا بھی تفسی اہم ہے تاکہ انکی جان لینا کا تعارف بھی  اسلمی۔ابو عبد الرحمٰن
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 بن محمد بن موسی، ابو عبد الرحمٰن اپید پور میں ء کو نیشا1937ِاپریل

 

ں
 
ُّي
ح
ل

تھا۔ ان کے والد بہت  یالازد ، اسلمیہوئے۔ پورا نام محمد بن ا

۔یاکر  صدقہ کر د بیچ ثہانھوں نے اپنا تمام اثا میں خوشی ولادت کی کی بیٹے نہ تھے۔ لیکن امیر

(10)

ِ

۔ ابو عبد الرحمن کے نانا ابو کا آغاز ہو گیا و تربیت تعلیم ان کی ہی تھا۔ چنانچہ بالکل ابتدا میں ینیو د ماحول علمی یلوکا گھر  اسلمیعبد الرحمٰن ابو

 میں بلےکے مقا ینسبت الازد باپ کی ۔ اس لیےتھی پرورش کی ابو عبد الرحمن کی تھے۔ انھوں نے ہی بڑے عالم اور صوفی عمرو بن نجید

 ۔ نیشاشروع کی لکھنی یثاس وقت سے انھوں نے حد سال تھی 8ِیا7ِعمر صرف  مشہور ہوئے۔ جب ان کی دہیاسے ز نسبت اسلمی نانا کی

ِ پور کے جید

ب ع

 

عض

اور عراق بغداد،  کا سفر کیا کے بعد بلاد اسلامیہ تکمیل کی سے تعلیم ںیہااور  کے سامنے زانوے تلمذ تہ کیا یعالم ابو بكر ا

دان، مرو حجاز وغیر
 
 نے بغداد کے متعدد اسفار کا تذکرہ کیا ۔ خطیبحاصل کی تعلیم فقہ اور تصوف کی ،یثکے مشائخ سے حد ہرے ہ

ِہے۔ 

 دہیاکے ائمہ سے انھوں نے ز یث۔ خاص طور پر تصوف اور حدبے شمار علما ءسے استفادہ کیا سفر میں کے اپنے علمی نے بلاد اسلامیہ سلمیٰ

نے ان سے  القدر امام تھے۔ اسلمی کے جلیل یثہے۔ جو حد کی امام دارقطنی سب سے مشہور شخصیت ۔ ان کے اساتذہ میںاستفادہ کیا

   کے علاوه ابو نصر السراج جن کی کتاب "السوالات ہے۔ دار قطنی اس کا نام ہی اس لیے ،کیا دهعرصے تک استفا یلطو

 

کتاب اللمع ف

احمد  ی۔ ان کے علاوہ ابو القاسم النصر آبادہیں ان کے اساتذہ میں ہے، وہ بھی جاتی مانی باضابطہ تصنیف سب سے پہلی التصوف تصوف کی

و  بن علی

 

ُّي
ح

هاانیِکے مصنف ابو نعیم ءالاولیا ، حلیۃ یہبن شاذان ابن 

صف

  اور بہت  ابو بكر القفال شاشی ،ا

 

 ي اان
ي

 

ُّ
ع
و ب ا
ن عق
ابو عبد الله محمد بن 

ان کے ساتھ  کے ساتھ بہت وقت گزارا۔ سفر و حضر میں ینے ابو القاسم نصر آباد ۔ اسلمیٰکیا فن سے اساتذہ سے انھوں نے اکتساب فیض

ِرہے۔ 

امام  میں ان۔ وہ اپنے اپنے علم و فن کے میدبہت ہے ان کے بعض تلامذہ کو تو شہرت لازوال حاصل ہوئی تعداد بھی کے تلامذہ کی اسلمی

 بن ہیں بھی کے مشہور امام امام بیہقی یثحد گئے۔ ان کے تلامذہ میں کیے تسلیم
 
۔ ان کے علاوہ تصوف کے امام امام ابو القاسم عبد الكري

 القدر امام شاه ابو سعید ۔ تصوف کے جلیلان کے شاگرد ہیں بھی یپور نیشا ینیجو مام ابوالمعالی۔ اان کے شاگرد ہیں بھی یلقشیرہوازن ا

ِ ۔ مستدرک علیان کے شاگرد ہیں بھی ابوالخیر
ج 
ح
عص

ِا
 
ي

ِ

 

انھوں نے  پور میں نیشا یختار لیکن ،ہیں کے مصنف امام حاکم اصلا تو ان کے ساتھی ں

ِجاتا ہے۔ شمار کیا ان کے تلامذہ میں ان کو بھی ۔ اس لیےہیں لی تیاسے روا اسلمی

کے  مقام اور مرتبے کا اندازہ ہوتا ہے۔ اسلمی اور تلامذہ نے جو کچھ لکھا ہے اس سے ان کے علمی ینان کے معاصر کے بارے میں سلمی

سے تھے جن کو  گوں میںان لو لکھا ہے : سلمی نے ان کے بارے میں اصفہانی عالم ابو نعیم معاصر اور استاد اور اپنے وقت کے جید یکا
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کا  یقے۔ ان کے طرکیا نبیا میں روشنی کے اقوال کی کامل درک حاصل تھا اور انھوں نے تصوف کو اسلاف اولین کے مذہب میں ءصوفیا

وہ ان سے دور تھے اور ان  ہیں جو اضافہ کیے نے تصوف میں اور ان کے آثار و کتب سے وابستہ رہے جاہل اور نفس پرست صوفیہ اتباع کیا

ب ب  بغدادمضمر تھی میں صلى الله عليه وسلماتباع رسول حقیقت تصوف کی نظر میں ان کی کہ کرتے تھے۔ اس لیے بھی پر تنقید
ط

 

ح
ِنے لکھا ہے :  ی۔ 

عالم  کے بھی یثوہ حد ۔ ساتھ ہیتھی حیثیت یبڑ ان کی نکے درمیا بہت بلند تھا اور صوفیہ "ابو عبد الرحمن کا مقام و مرتبہ ان کے اہل شہر میں

 ،رہتے ہیں صوفیہ ہے جس میں دائرہ خانقاہ اب بھی یکان کا ا پور میں ۔ نیشالکھیں اور کتابیں جمع کیں تیاسے روا یثتھے۔ انھوں نے مشائخ حد

"۔کی بھی رتیاز نے قبر کی قبر ہے میں ان کی دائرہ میں اسی تھاخود وہاں گیا میں

(11)

ِ

ِ۔لکھیں متعدد کتابیں تصوف اور اسماء الرجال میں ،نے تفسی  سلمیعبد الرحمٰن ابو

ِحقائق التفسیر ِ۔1

ترجمہ اور اس پر  نے اس کا آزاد فارسی یالاسلام عبد اللہ انصار سے ہے۔ شیخ کتابوں میں یناہم تر تصوف کی یہ:طبقات الصوفیہِ۔2

ِ۔ہیں اضافے کیے

 العارفین ِ۔3
 
ج

ه

ِہے۔ ملتی کے نام سے بھی کتاب سلوک مناہج العارفین یہیِمنا

ِجوامع آداب الصوفیہ ِ۔4

 ب النفس  ِ۔5
 
ِع

ِ ِ۔6

 

مي
ِہي ِرسالہ الملا

ِدرجات المعاملاتِ۔7

ي ِِ۔8
ح
عص

اآداب ا

 

ِ ہ

 

ُّ
عع

 ر وحسن ا
ی
ِة

ِ ِ۔9

ط

ِآداب الفقر و شرائ

 علم الشر ِ۔10

 

 
 

ِوالحقیقہ یعہالفرق ب

ِِ۔11

 

ں
 
جي
ل

ِمسالا درجات الصا

ِغلطات الصوفیہ ِ۔12

 ان زلل الفقراء وِ۔13
ِ ب 

 
ب

ِمواجب آدا

ھ

ِم

ِکتاب الفتوة ِ۔14

ِِ۔15

 
 

 

ِسلوک العارف
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  الناخ  وامنسوحح فیتہدِ۔16
 
ِیالقرآن لابن شہاب زہر ي

ِاخلاق الصوفیہ الاربعون فی ِ۔17

ِمسائل وردت من مکہ ِ۔18

ِوصیت ِ۔19

ِآداب الصوفیہِ۔20

ِکتاب السماعِ۔21

یِ  ِ۔22

 
ُّم
ع

 ا

 

 
ِحدي

ی  عن احوال المشائخ ِ۔23

 

قطی

ِوالرواةسوالات للدار

اء ِ۔24 ِمقامات الاول 

ِالرد علی ابل الكلام ِ۔25

 الشرِ۔26

 

 
 

ِوالحقیقہ یعہالفرق ب

ِالفتوة ِ۔27

شعبان  3وفات اتوار کے دن  کی  سلمی۔ابو عبد الرحمٰن خدمات ہیں اورعلمی تصانیف کی  اسلمیابو عبد الرحمٰن یہ

۔ ہوئی ء میں1012؍ھ412

(12)

ِ

ِتصور نظم کا مطالعہ میں ‘‘التفسیر حقائق’’:ِابو عبدالرحمن اسلمی

ِ"حقائق التفسیر

 
م  
ل
ُّ
ع

کتاب  یہہے۔  شمار ہوتی نمونوں میں کے ابتدائی تفسی یہے جو اشار اہم تصنیف یکا کی ی" ابو عبدالرحمن ا

 تیاآ مرتبہ ان منتشر اشارات کو قرآن کی نے پہلی تک محدود تھے۔ سلمی یتروا تر زبانی دہیاافکار ز نہجب صوفیا گئی لکھی اس دور میں

 یواضح فکر یکوہ زمانہ تھا جب تصوف ا یہ۔ ہوئی کے اواخر میں یہجر یصد چوتھی تالیف ۔"اس کتاب کیکیا جمعکے تحت باقاعدہ 

ضرورت محسوس  کے اقوال کو محفوظ کرنے کی نے صوفیہ رہتے ہوئے سلمی مرکز میں علمی جیسے پورکر رہا تھا۔ نیشا رشکل اختیا کی یتروا

ِمحرک بنا۔ یدکا بنیا تالیف احساس اس کتاب کی یہی۔ کی

 کے نیچے یت۔ پھر ہر آہیں گئی درج کی تیاساخت سورت بہ سورت ہے۔ ہر سورت کے تحت متعلقہ آ " کی"حقائق التفسیر

مختصر  کتاب حجم میں یہربط نظر آتا ہے۔ نفہم کے درمیا نہفیاکو قرآن اور صو یسے قار ۔ اس ترتیبگئے ہیں کے اقوال نقل کیے صوفیہ
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 یبڑ یکا اختصار اس کتاب کی یہی۔ کرتے۔ وہ صرف اشارہ نقل کرتے ہیں بحث نہیں یلطو سلمیہے۔  یاعتبار سے گہر یہے، مگر معنو

ِخود غور و فکر پر مجبور ہوتا ہے۔ یہے۔ قار خوبی

کے  تر انہوں نے سابق صوفیہ دہیا۔ زکیں آراء کم پیش ذاتی اپنی نے اس کتاب میں قابلِ ذکر ہے کہ سلمی بات بھی یہِںیہا

ِہے۔ مضبوط ہو جاتی یدمز حیثیت علمی ۔ اس سے کتاب کیاقوال کو جمع کیا

 ۔ وہ ان اقوال کیاقوال نقل کرتے ہیں چند صوفی یاِیککے تحت ا یتہر آ " کا اسلوب سادہ مگر گہرا ہے۔ سلمی"حقائق التفسیر

 یاور اشار یرمز ۔اس کتاب میںکو ذوقر سلوک رکھنے والا سمجھتے ہیں ی۔ اس سے اندازہ ہوتا ہے کہ وہ قارکرتے ہیں کم ہی توضیح یاشرح 

دل سے  دہیاعقل سے ز ںیہاپہچان ہے۔  اسلوب کی نہصوفیا یہیہوتا ہے۔  مگر مفہوم وسیع ،۔ الفاظ کم ہوتے ہیںبکثرت ملتے ہیں ناتبیا

ِہے۔ جاتی ید دعوت فہم کی

کے  یتطرف وہ مشائخ کے اقوال روا یک۔ ااور مشاہدہ دونوں کو ساتھ رکھتے ہیں یتہے کہ وہ روا یہِزاہم امتیا یککا ا سلمی

ہے بلکہ  یتروا کتاب نہ صرف علمی ںیوہے۔  ہوتی ںیاجھلک نما تجربے کی روحانی طرف ان اقوال میں ی۔ دوسرطور پر نقل کرتے ہیں

کے خلاف ہو۔  یعتجو شر یتےد کو جگہ نہیں معنی یاشار یسےا کسی جاتا۔ سلمی یاپا غلو نہیں ہے۔اسلوب میں نمائندہ بھی ذوق کی روحانی

ِ۔کے ساتھ قبول کیا طبلکہ احتیا ،کیا کتاب کو مکمل طور پر رد نہیں وجہ ہے کہ بعد کے علماء نے ان کی یہی

نکتہ سامنے  روحانی اضافی یکمفہوم کے ساتھ ا یکرتے۔ بلکہ ظاہر نہیں نفی کی معنی یاشارات ظاہر " میں"حقائق التفسیر

نے اس  ۔ سلمیکے منابع متنوع ہیں التفسیر حقائقِ۔ سے ممتاز کرتا ہے تفاسیر باطنی یگروہ توازن ہے جو اس کتاب کو د یہی۔ لاتے ہیں

جو زہد  اقوال ملتے ہیں یسےہے۔ بعض مقامات پر ا گیا یابنا دہے۔ سب سے پہلے اقوالر سلف کو بنیا مختلف طبقات سے استفادہ کیا کتاب میں

 یگراور د شبلی ،جنید ،یسہل تستر ،سقطیِی۔ سراقوال ہیں ۔دوسرا بڑا منبع صوفیسے جڑے ہوئے ہیں یتروا اسلامی ابتدائی کی یِٰاور تقو

ہے، جس سے  معروف نسبت کے ساتھ نقل کیا یانے ان اقوال کو سند کے ساتھ  ۔ سلمیجگہ جگہ ملتے ہیں مشائخ کے اقوال اس کتاب میں

ِہے۔ ظاہر ہوتی نتیاد علمی ان کی

جھلک موجود  اقوال کے اندر ان کی گئے، مگر صوفی کیے نہیں نتجربات براہر راست بیا یہ۔ تجربات ہیں اہم منبع روحانی اتیسر

تعددر  یہیِرکھا ہے۔ کے دائرے میں یعتتجربات کو شر نے ان معلوم ہوتا ہے۔ تاہم سلمی حال کا نتیجہ باطنی نہ کسی ہے۔ ہر اشارہ کسی

 ،ینوجہ سے بعد کے مفسر ہے۔ اسی آئینہ کا اجتماعی یتروا نہبلکہ صوفیا ،فکر نہیں شخص کی یکمحض ا یہمصادر اس کتاب کو اہم بناتا ہے۔ 

ِ۔نے اس کتاب سے استفادہ کیا ،یخصوصاً قشیر
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فہم کو منتشر اقوال سے  یہے۔ اس کتاب نے اشار رکھتی حیثیت کی سنگر میل یکا میں یختار کی تفسی ی" اشار"حقائق التفسیر

ِ۔کے طور پر پہچانا گیا یتروا مستقل علمی یککو ا تفسی یاشار پر بعد میں دبنیا ۔ اسییمدون صورت د یکنکال کر ا

نے  ہے۔ سلمی محتاط تعبیر یکا پہلو کی بلکہ اس کے باطنی کتاب اس بات کا ثبوت ہے کہ تصوف قرآن سے جدا نہیں یہ

تو  یںبات کر تصور نظم کی "میںالتفسیر قٸخدمت ہے۔اور "حقا علمی یسب سے بڑ ان کی یہیکے تابع رکھا، اور  یعتاشارات کو شر

ِگے ۔ جانیںِسب سے پہلے اب ہم نظم وربط کے بارے میں

ہونے پر  کے توفیقی ترتیب کی قرآن مجید دبنیا ہے جس کی علم نظم و مناسبت کا بھی یکسے ا کے بے شمار علوم میں یمکر قرآن

ِ۔ملتے ہیں تیابہت سے نظر میں یچرلٹر یمو قد یدجد ہے، اس کے بارے میں

ِیفتعر یلغو کی نظم

ا، منسلک کرنا۔ باہم

 

 
   دي

 

ملانا، ترت

(13)

ِ

ِیفتعر اصطلاحی

"۔ربط سبب نظم قرآن با مناسبت قرآن کہلانا ہے سورتوں کا باہمی یاِتیاجملہ آ یاِمیں یتآ یکا "کسی

(14) 

ہو  بھی ربط لفظی یہربط ہے۔ باہمی ناور سورتوں کے درمیا تیاتصور ہے۔نظم سے مراد آ یدبنیا یکا ‘‘نظم’’ِمیں تفہیم کی مجید قرآن

 یکا یاسے تعلق  یتآ کا اگلی یتآ یکا یعنی۔کیا نتر مناسبت کے عنوان سے بیا دہیانے نظم کو ز ینمفسر یم۔قدبھی یسکتا ہے اور معنو

ِ۔گئی یشکل د کی یہنظر یکنظمر قرآن کو باقاعدہ ا دور میں یدجدمضمون کا دوسرے مضمون سے جُڑ جانا۔

وحدت کے اصول پر  موضوعاتی یعنیthematic unityِہے۔انہوں نے قرآن کو  ںیاکا نام نما فراہی ینالد حوالے سے مولانا حمید اس

ِ.ِہیں مضمون کے گرد گھومتی اسی تیامضمون ہوتا ہے۔تمام آ یمرکز یکہر سورت کا ا یککے نزد ۔فراہیکوشش کی سمجھنے کی

ِکا مفہوم ‘‘نظم’’ِمیں یاشار تفسیر

 میں تفسی ی۔اشاردہیاربط پر ز ہے۔اور باطنی پر کم ہوتی ترتیب توجہ لفظی ںیہانظم سے مختلف ہے۔ ینظم کا تصور ظاہر میں یاشار تفسیر

 ترتیب سے جُڑا ہوتا ہے،نہ کہ صرف عقل کی کیفیت ربط دل کی یہپر قائم ہوتا ہے۔ دبنیا تجربے کی ربط روحانی نکے درمیا تیاآ

نظم جامد  یاشار لیے اسی۔ہیں کھولتی سالک کے حال کے مطابق معانی تیاآ زندہ کلام ہے۔اس کی یک قرآن ایککے نزد سے۔صوفیہ

تسلسل  روحانی یہی.ِِسطح در سطح آگے بڑھتے ہیں ہے۔معانی کرتی تکمیل روحانی کی یتآ یدوسر یتآ یکا نظم میں یہوتا۔اشار نہیں

ِہے۔
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 الٰہی میں یتآ اگلی اورِکا ذکر ہو خوفر الٰہی میں یتآ یکا مثلاً
ر
علامت بن  سلوک کے مراحل کی ترتیب یہِمیں تفسی یکا۔اشار قرب

 اسی۔یںطرف اشارہ کر کی حقیقت روحانی ہی یکا تیامختلف آ یعنیکا اتحاد ظاہر کرنا ہوتا ہے۔ معانی نظم کا مقصدباطنی ںیہاہے۔ جاتی

وضاحت کر  کی حقیقت ہی یکسطح پر وہ ا یاشار مگرمختلف موضوعات پر ہوں، تیاطور پر آ یظاہراتحاد کہا جا سکتا ہے۔ کا باطنی کو معانی

ِ۔ہیں ہوتی رہی

ہے،تو وہ اسے قرآن  سے اشارہ لیتا یتآ کسی کرتا ہے۔جب صوفی کرتا،بلکہ وسیع کومحدود نہیں معنی یہدروازہ ہے۔ یکدراصل ا اشارہ

 کو منسوخ نہیں معنی یہے۔اشارہ ظاہر آجاتی ربط میں کے ساتھ باطنی یتآ یدوسر یتآ یکا ںیوسے جوڑتا ہے۔ مپیغا کے مجموعی

ِنظم قائم ہوتا ہے۔ نکے درمیا تیاآ یعےجہت کے ذر ہے۔اسی یتاجہت کھول د نئی یککرتا۔بلکہ اس کے اندر ا

 یتآ اور اگلی جو پچھلی قول نقل کرتے ہیں یساکے تحت ا یتآ یکہے۔وہ ا ںیانظم بہت نما یاشار یہکے ہاں   اسلمیعبدالرحمٰن ابو

 رصورت اختیا کی زنجیر روحانی یکا تیاغور کرنے سےآ آتا۔لیکن کو فوراً نظر نہیں یربط قار یہطور پر جُڑا ہوتا ہے۔ دونوں سے باطنی

ِوحدت کا نام ہے۔ باطنی ،بلکہساخت نہیں ینظم ظاہر میں یاشار تفسیر ںیو۔ہیں کر لیتی

اور  دوسرے سے روحانی یکا یتقرآن کا تصورر نظم اس انداز سے موجود ہے کہ ہر آ " میںکے ہاں "حقائق التفسیر  اسلمیعبد الرحمٰن ابو

کے  تیاصفات اور آ کو اللہ کی یہے، جو قار ںیانما تسلسل بھی یمعنو کے ساتھ ساتھ باطنی ترتیب یہے۔ ظاہر ہوئی یجڑ ربط میں باطنی

ِ:ہے۔وہ لکھتے ہیں یتامدد د میں تعلق سمجھنے ندرمیا

" إن معنى الرحيم هو ما يخرج من الرحمة الرحيمية لمعاش الخلق ومصالح أبدانهم فلذلك لم يمنعوا أن يتسموا بالرحيم 

لتسمية بالرحمن. وقيل : إن معنى الرحيم أي بالرحيم وصلتم إلى الله وإلى الرحمن والرحيم. وذكر عن عطاء أو ومنعوا با

بوحدانيته وإقرار الموحدين بفردانيته وإقرار العارفين باستحقاق ربوبيته، فالأول  ينغيره أنه قال : الحمد الله إقرار المؤمن

ة والثالث إقرار بالتعظيم. وقيل الحمد : هو الثناء الله فثناء المؤمنين في قراءة فاتحة إقرار بالإلهية والثاني إقرار بالربوبي

 (15)…"الشوق إليه والأنس به  فيالكتاب وثناء المريدين بالذكر في الخلوات وثناء العارفين 

جبکہ  ،گیا کیا شامل ہونے سے منع نہیں مخلوق کو اللہ کے صفات میں لیے ہے۔ اسی یجار رحمت تمام مخلوقات کے معاش اور فلاح کے لیے اللہ کی "

ِ“۔ہیں گئی خاص حدود رکھی کے لیے”ِالرحمن“لفظ 

 

ں
 
مي
ل

ِہے: گیا کیا نبیا درجات میں کو تین”ِالحمد لله رب العا

ِکا اقرار ئییکتاِ: اللہ کیوالوں کے لیے نیماا ۔1

ِکا اعتراف ربوبیت : اللہ کیکے لیے ینموحد۔ 2

 کا اعتراف" عظمت اور استحقاقر ربوبیت : اللہ کیکے لیے عارفین ۔ 3

ِہے۔ دبنیا نظم کے تصور کی یکرتا ہے، جو اشار اربط پید یاور معنو روحانی نکے درمیا تیاہے کہ ہر لفظ اور صفت آ ظاہر کرتی یفتعر یہ
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ِ’’ہے: جُڑتی تسلسل میں یمعنو دوسرے کے ساتھ باطنی یکا یتکے ہاں ہر وصف اور آ  اسلمیعبد الرحمٰن ابو
 
 ‘‘الرحمن’’سے  ‘‘الرح

 یتہر آ اس طرح قرآن کی ہیں یتےمدد د مفہوم سمجھنے میں کو باطنی یقار معنی یاشار ناور صفات کے درمیا تیاربط آ تک روحانی

 یکاور صفات کا تسلسل ا تیاآ میں کے ہاں حقائق التفسیر ہےابو عبد الرحمن اسلمی کرتی پیش بھی بطر کے ساتھ باطنی ترتیب یظاہر

ِکرتا ہے۔ ںیاکو نما ترتیب یمعنو باطنی نظم کے طور پر واضح ہوتا ہے، جو قرآن کی یاشار

ربط  نظم اور باطنی یاشار میں یحتشر " کینستعین کیانعبد و ا کیاا"ِیتآ کی الفاتحہ ۃسور میں کے ہاں حقائق التفسیر  اسلمیعبد الرحمٰن ابو

 طرف رہنمائی کی مکمل وابستگی توجہ اور دل کی بلکہ روحانی یتید نہیں تعلیم عبادت کی یصرف ظاہر یتآ یہِیکہے۔ ان کے نزد ںیانما

معرفت، اور  اعمال، باطنی ی: ظاہرکرتے ہیں نکو بیا یتاللہ کے ساتھ تعلق اور عبود کے الفاظ ہر سطح پر انسان کی یت۔ آہے کرتی

ِ:۔وہ لکھتے ہیںلکھے ہیں بھی تیاکے نظر انہوں نے دوسرے صوفیا میں خلوص و ارادہ۔اس تفسی

 بمعرفة عبوديته ، فأفردوا له العبودية ثم أخرجهم عن ذلك فعرفوا أنفسهم ، 
ً
"قال الجنيد : إن الله عز وجل خص قوما

بك عبدنا كذلك ، ويك استعنا وما تولى الله من ذلك لهم فقالوا : وإياك نستعين على عبادتها إذ لا يمكن أداؤها إلا بك ، ف

 على شكر النعمة فيه."

 (16) "وقال القاسم: إياك نعبد بالتوفيق ، وإياك نستعين على شكر ما وفقتنا له من عبادتك"

کو  یتدعبو ۔ انہوں نے صرف اللہ کے لیےمنتخب کیا کا ادراک حاصل کرنے کے لیے یتعبود نے بعض لوگوں کو اپنی : اللہ تعالیٰفرماتے ہیں "جنید

 انہوں اس لیے ،کہ وہ خود اپنے اعمال کے حقدار بنیں یاد نہیں راختیا یہِ۔ اللہ نے ان کے لیےیاذات کا ادراک پا اور اس کے بعد اپنی مخصوص کیا

ِ۔نعمت کے شکر گزار ہوتے ہیں کے ساتھ ہم اس کی ممکن ہے، اور اسی یعےعبادت صرف اللہ کے ذر یعنی"ِِنستعین کیانعبد و ا کیانے کہا: "ا

 یتاد توفیق کی ینےوہ عبادت انجام د کہ ہمیں مدد سے شکر ادا کرتے ہیں کی اور اسی سے عبادت کرتے ہیں : ہم صرف اللہ کے توفیقفرماتے ہیں قاسم

ِ"ہے۔ ید ہے جو اللہ نے ہمیں

ربط کے  نظم اور باطنی یاشار یہہے، اور  مدد سے مکمل ہوتی ہے کہ عبادت اور استعانت صرف اللہ کی ظاہر کرتی یحتشر کی یتآ اس

ِہے۔ فراہم کرتی رہنمائی پر روحانی دبنیا تصور کی

م")اللہ نے ان کے دلوں پر مہر لگا دیتآ البقرہ کی ۃسور میں کے ہاں حقائق التفسیر  اسلمیعبد الرحمٰن ابو

 ھ
ب

 یحتشر (کیی" ختم الله علی قلو

مہر ظاہر  دلوں کی میں ۷ِیتہے ۔آ ربط ظاہر کرتی سلسلہ اور باطنی روحانی یکا یتہر آ ںیہاہے۔ ںیاربط نما نظم اور باطنی یاشار میں

ِسمجھ سکتا۔ کو نہیں انسان حقیقت کے بغیر بینش ہے کہ روحانی کرتی

 یجو ظاہر ،ہیں کرتی مربوط نظم پیش یکا کے لیے تبصیر اور قلبی تتعلیما باطنی تیاآ یہِمیں تفسی یاشار کی  اسلمیعبدالرحمٰن ابو

۔ہیں کرتی رہنمائی کو سمجھنے کی معانی چھپے روحانی الفاظ کے پیچھے

(17)

ِ

 …أنزلناها وفرضناها  سورة
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 …والزاني فاجلدوا  الزانية

 …الذين تابوا  إلا

 …عذابهما طائفة من المؤمنين  وليشهد

ِاور اس کے احکام فرض کئے۔ سورہ نازل کی یہنے  ہم

 ۔ان کو سزا دو ،ہیں اور زانیہ زانی جو

ِجائے۔ ان پر رحم کیا ،جو توبہ کر لیں مگر

 قدرت اور نعمتوں کی اور اللہ کی ہے، تاکہ وہ اس حکمت اور عدل کو سمجھیں گیا مقرر کیا مخصوص مومنوں کے گروہ کے لیے یکسزا کا مشاہدہ ا اور

 ۔یںمعرفت حاصل کر

ِ:مثال ہیں نظم کی تسلسل اور باطنی روحانی تیاآ یہِیککے نزد  اسلمیعبدالرحمٰن ابو

نے کو ظاہر ک ںيم ۱ تی"آ کے فرض ہو نے اور احکام  کے نازل ہو کے نظم م ا،یگ ایسورہ   یاور قانون یاصلاح ںيجو قرآن 

ل یحد کا حکم اور توبہ روحان ںيم ۲ تیآکرتا ہے۔ دایربط پ کے  ھاتا دک یہم آہنگ یاشارہ ہے، ظاہر اور باطن ک  یےاصلاح 

 کیا تیہے: ہر آ ىتسلسل کو قائم رکھت یروحان ںيوضاحت نظم م یکے مشاہدے ک   نيمخصوص مومن ںيم ۵ تیآہے۔

 (18)سے مربوط ہے۔"  حتیسبق اور نص ىباطن

ِہے۔ احکام کے ساتھ مربوط ہے، اور تصورر نظم کے اصول کو برقرار رکھتی یقرآن کے ظاہر یعےکے ذر معنی باطنی یتطرح ہر آ اس

بٍ سَلِيمٍ 
ْ
ل
َ
َ بِق

َّ
ى اللَّ

َ
ت
َ
 مَنْ أ

َّ
 (89)الشعراء:  ""إِلا

 اعمال نہیں یسے واضح ہوتا ہے کہ قرآن کا اصل مقصود محض ظاہر یحتشر کی یتاس آ میں کے ہاں حقائق التفسیر  اسلمیؒعبدالرحمٰن ابو

کو  ”قلبر سلیم“ِرنجات کا معیا میں یتنظم سے ہم آہنگ ہو۔ اس آ اور روحانی ہے جو پورے قرآن کے اخلاقی کیفیت یسیا بلکہ دل کی

ِتصور کو مضبوط کرتا ہے۔ یاصلاح اور اخلاص کے مرکز باطنی میں قپورے سیا جوہے،  گیا یاقرار د

 :کرتے ہیںِتصور پیش یمربوط اشار یککا ا ‘‘ِقلبر سلیم’’جو باہم مل کر  ،کے اقوال نقل کرتے ہیں کے تحت صوفیہ یتاس آ اسلمیؒ

 (19)"قال ابن عطاء رحمه الله: قلب خالٍ من الاشتغال بش يءٍ سوى مولاه، سلم له الطريق إليه فلم يفرح بش يءٍ سواه"

اللہ تک پہنچنے کا راستہ صاف ہو جائے، اور وہ اللہ  ہو، اس کے لیے وہ دل ہے جو اپنے مولا کے سوا ہر شے سے خالی : قلبر سلیمعطاؒ فرماتے ہیں ابن"

ِ"پر خوش نہ ہو۔ چیز کے سوا کسی

واضح کرتے ہوئے  یدمفہوم کو مز اسیمرکز پر جمع کرتا ہے۔ یکانسان کے تمام اعمال کو ا ہے کہ دل کا خلوص ہی یہنظم  یاشار ںیہا

ِ:نقل کرتے ہیں اسلمیؒ

 (20)لا يكون فيه إلا حبه" "وقال الجنيد رحمه الله: السليم الذي

 "محبت کے سوا کچھ نہ ہو۔ اللہ کی وہ ہے جس میں : قلبر سلیمفرماتے ہیں جنیدؒ"
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 تسلسل میں اسیپر۔ وابستگی یپر ہے، نہ کہ محض ظاہر کرتا ہے کہ نجات کا مدار محبتر الٰہی ںیاربط کو نما کے باطنی یتقول آ یہ

نظم کے خلاف ہے، جبکہ  اخلاقی قرآن کے عمومی یربیما ہے کہ دل کی اشارت بتاتی یہکو نظمر قرآن کا حصہ بناتے ہوئے  تطہیر دل کی

ِاس نظم کے مطابق ہے۔ سلامتی

ہے۔   نتیجہکا تطہیر بلکہ مسلسل روحانی نہیں کیفیت وقتی یکا کوئی ”قلبر سلیم“بنتا ہے کہ  یہمفہوم  کے ہاں ان تمام اقوال کا مجموعی اسلمیؒ

 پورے رکوع میں ںیوہے، اور  ہوئی یکے ساتھ جڑ کردہ خوفر آخرت اور اللہ کے حضور جواب دہی نبیا میں تیا، سابقہ آ89ِیتآ

ِقلب ، نجات ، رجوع ، تطہیرر خوفقائم ہوتا ہے: نظم باطنی یکا

اصلاح سے  نجات کا سفر دل کی ہے کہ انسان کی یہپہلو  ینظمر قرآن کا اشار میں یتاس آ یککے نزد  اسلمیؒطرح ابو عبدالرحمٰن اس

ِاتحاد ہے۔ کا باطنی مقرآن کے پیغا یہیخالص محبت پر منتج ہوتا ہے، اور  شروع ہو کر اللہ کی

 ہے کہ اسلمی یہِزکا امتیا ہے۔ اس تفسی مقام رکھتی یدبنیا یکا میں تفاسیر نہو صوفیا ی" اشار"حقائق التفسیر تفسی کی  عبدالرحمن اسلمیؒ ابو

 یہیِ بھیمیں یٰس۔ سورت کرتے ہیں نمربوط انداز سے بیا میں معانی اور قلبی کے ساتھ ساتھ باطنی معنی یکو ظاہر تیاآ کی قرآنر مجید

سامنے آتے  مربوط نظم )تصورر نظم( میں یکعبادت، فطرت، مغفرت اور جنت کے تصورات ا ت،ہے جہاں حیا ںیااسلوب نما یاشار

ِ۔ہیں

کہ اللہ تعالیٰ کا  سے موجود ہے وہ لکھتے ہیں اور تصورر نظم بہت خوبصورتی یعبادتر فطر میں یٰسسورت  میں  تفسی کی  اسلمی الرحمٰنعبد ابو

ِارشاد ہے:

رَنِي"
َ
ط

َ
ذِي ف

َّ
عْبُدُ ال

َ
 أ

َ
 (22: سی  ) "وَمَا لِيَ لا

کا تقاضا  بلکہ فطرتر انسانی جبر نہیں خارجی کے ہاں عبادت کوئی ہے۔ اسلمی فطرت سے جوڑا گیا عبادت کو انسانی میں یتآ اس

 کہتے ہیں نمفہوم بیا یکا اشار یتہے۔ اس آ
ؒ
ِ:کرتے ہوئے ابنِ عطاء

 (21)"بالفطرة جعل الأشخاص في قبضة القدرة، والأرواح في قبضة العزة"

ِ"۔رکھا گرفت میں اور روحوں کو عزت کی گرفت میں نے جسموں کو قدرت کی اللہ تعالیٰ یعے"فطرت کے ذر

حالت  یاور معرفت فطر اصل طرف لوٹاتا ہے، جہاں عبادت، بندگی کا نظم انسان کو اس کی یٰساس اقتباس سے واضح ہوتا ہے کہ سورت 

ہے، جبکہ  ہے وہ اجیرِیتاانجام د کہ جو شخص عبادت کو محض اجر کے لیے نقل کرتے ہیں تصور بھی یہِاسلمی میں قسیا اسیہے۔ بن جاتی

 اخلاصر عبادت کی کے نظم میں یٰسمفہوم سورت  یہ۔ طلب میں مشغول ہو، نہ کہ ثواب کی میں تعظیم عبد وہ ہے جو اللہ کے حکم کی حقیقی

ِفراہم کرتا ہے.  دبنیا
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ِ توابو عبد الرحمٰن یکھیںد میں روشنی کی تیاآ  کیالرحمٰن ۃتصورر نظم سور میں التفسیر ئق حقا

 
م  
ل
ُّ
ع

 کی قرآنر مجید میں کے ہاں حقائق  التفسیر یِؒا

 طورِںیانظم نما تسلسل اور باطنی یربط، معنو روحانی یکا نجاتا، بلکہ ان کے درمیا یکھاد کے طور پر نہیں کو محض الگ الگ معانی تیاآ

سامنے آتے  نظام میں مربوط روحانی یکا مضامین عدل، نعمت، فنا اور بقا جیسے ،تعلیم ،تخلیق انسان کی الرحمن میں ۃپر موجود ہے۔ سور

ِ۔کے مزاج کو واضح کرتے ہیں تفسی یجو اشار ،ہیں

سَانَ "
ْ
ن ِ
ْ

قَ الا
َ
ل
َ
بَيَانَ  oخ

ْ
مَهُ ال

َّ
 (4۔3 ن:)الرحم   "عَل

ِ"۔یاسکھا ناسے بیا ،کیا انے انسان کو پید اس"

ِعبد الرحمٰن ابو

 
م  
ل
ُّ
ع

ِ:لکھتے ہیں میں تفسی ،اورکرتے ہیں ںیاربط کو نما اور علم کے باطنی تخلیق کے تحت انسانی یتاس آ یِؒ ا

 "قال الجنيد رحمه الله: خص آدم بأن خلقه بيده ونفخ فيه من روحه"

 (22)"سهل: علمه البيان أي الكلام الذي هو ذهن الخلق ونفس الروح وقال"

کے  پھر شعور۔ سلمیؒ ،گیا یاہے۔ پہلے وجود د جوڑا گیا نظم میں روحانی ہی یکابلکہ  ،رکھا گیا کو جدا نہیں نبیا انسان اور تعلیمر تخلیقر ںیہا

نظم  یہیمخلوقات سے ممتاز کرتا ہے۔  یگرہے، جو اسے د ہے کہ انسان کا اصل کمال اس کے علم اور شعور میں ظاہر کرتی ترتیب یہِیکنزد

ِشعور تک کا سفر دکھاتا ہے۔ وجود سے اس کے باطنی یکے ظاہر انسان

قِسْطِ "
ْ
وَزْنَ بِال

ْ
قِيْمُوا ال

َ
 (9ن: )الرحم   "وَا

ِ"انصاف کے ساتھ وزن قائم کرو۔ اور"ِ 

ِ:نقل کرتے ہیں سلمیؒ میں یلکے ذ یتآ اس

 (23)"قال ابن عطاء: أظهر الوحدانية بصدق الظاهر وصفاء الباطن"

بلکہ ظاہر و باطن  ،انصاف نہیں صرف معاشرتی مہے۔ وزن کا قیا گیا یاسمو د نظم میں یکتوازن کو ا عدل اور روحانی یماد ںیہا

 یاور معنو منطقی یکبات ا توازن کی و روحانی کے بعد اس کے اخلاقی تخلیق انسان کی الرحمن میں ۃہے۔ اس طرح سور بھی ہم آہنگی کی

ِعبد الرحمٰن ہے۔ابو ربط کے ساتھ آتی

 
م  
ل
ُّ
ع

 مربوط روحانی یکبلکہ ا ،اقوال کا مجموعہ نہیں محض مختلف الرحمٰن ۃسور میں حقائق  التفسیر کی یِؒ ا

دل،  مکو منفرد بناتا ہے، جہاں قرآن کا پیغا تفسی کی نظم سلمیؒ یاشار یہیہے۔  ہوئی یطور پر جڑ یسے معنو یتآ اگلی یتنظام ہے۔ ہر آ

ِمکمل وحدت کے ساتھ سامنے آتا ہے۔ یکسطح پر ا روح اور معرفت کی

ِعبد الرحمٰن ابو

 
م  
ل
ُّ
ع

بظاہر مختصر اقوال پر  تفسی یہہے۔  تصنیف اہم اور ابتدائی یکا کی تفسی یاشار حقائق  التفسیر تفسی کی یِؒ ا

بلکہ ان  ،یکھتےد کو محض الگ الگ نہیں تیاآ قرآن کی جاتا ہے۔ اسلمیؒ یانظم پا اور روحانی یواضح فکر یکمشتمل ہے، مگر اس کے اندر ا

ِ۔کرتے ہیں ںیاربط کو نما اور روحانی ین معنوکے درمیا
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 یتآ یک۔ اہیں یتےد تعلق کو اہمیت باطنی نکے درمیا تیا۔ وہ آتک محدود نہیں ترتیب یکے ہاں نظم کا تصور ظاہر اسلمیؒ

 یککو ا یہے۔ اس طرح قار کو واضح کرتی یذمہ دار شعور اور اخلاقی ،تربیت اس کی یتآ ہے، تو اگلی ڈالتی پر روشنی تخلیق انسان کی

ِجاتا ہے۔ یالے جا سفر میں یمسلسل فکر

 سورت کے آغاز سے آخر تک معانی ہے۔ اسلمیِؒ وحدت رکھتی روحانی یکہے کہ ہر سورت ا ںیابات نما یہِمیں التفسیر حقائق

 ، اس لیےہے اصلاح کے لیے کہ قرآن کا خطاب انسان کے دل اور باطن کی ظاہر کرتے ہیں یہ۔ وہ ارتقا کو ملحوظ رکھتے ہیں یجیکے تدر

 میں معنی اور باطنی معنی یہے کہ ظاہر یہاہم پہلو  یکنظم کا ا یککے نزد اسلمیؒکے تحت قائم ہوتا ہے۔ مقصد باطنی اسی کا ربط بھی تیاآ

رکھتا ہے اور غلو سے بچاتا ہے۔  کو اعتدال میں تفسی اصول ان کی یہیکرتا ہے۔  تکمیل کی معنی یظاہر اشارہ ہمیشہ ہوتا۔ باطنی ٹکراؤ نہیں

ِہے۔ قائم رہتی ہم آہنگی نکے درمیا تیااس انداز سے آ

ہے۔  گیا کیا نانسان، کائنات اور خدا کے تعلق کو مرحلہ وار بیا سورت میں ہی یکجا سکتا ہے کہ ا یکھاد یہاکثر  میں التفسیر حقائق

جاتا  طرف اشارہ کیا کی ہے۔ اس کے بعد انجام اور نتیجے جاتی طرف توجہ دلائی کی یذمہ دار ہے۔ پھر اس کی ہوتی نحالت بیا پہلے انسان کی

 دل سے ہے۔ وہ منطقی دہیانظم کا تعلق عقل سے ز اسلوب میں یکے اشار اسلمیؒعلامت ہے۔ مضبوط نظم کی یکخود ا ترتیبِیہہے۔ 

وجہ ہے  یہیتجربے کے مطابق سامنے آتا ہے۔  ن کے باطنیتعلق انسا کا باہمی تیا۔ آکرتے ہیں ںیاتسلسل کو نما ربط کے بجائے روحانی

ِہے۔ مؤثر محسوس ہوتی دہیاز اہلر سلوک کے لیے تفسی کہ ان کی

دوسرے سے جڑے  یکا مضامین فنا اور بقا جیسے ،اور آخرت، خوف اور امید ہے کہ دنیا یہاور پہلو  یکنظم کا ا میں تفسی اس

 یہ۔ ہیں یتےکے مختلف پہلو قرار د حقیقت روحانی ہی یکا رکھتے، بلکہ انہیں ان موضوعات کو الگ الگ نہیں ۔ اسلمیؒہوئے نظر آتے ہیں

ِہے۔ کو مضبوط بناتی مپیغا عیوحدت قرآن کے مجمو یفکر

 یمقام سے دوسرے مقام تک فطر یکا یہے کہ قار گیا کا ربط اس طرح قائم کیا تیاسورت کے اندر آ میں التفسیر حقائق

 نظم کی یاشار یہیہے۔  معلوم ہوتی توسیع کی یتآ پچھلی یتہوتا۔ بلکہ ہر آ منقطع نہیں ل۔ خیاٹوٹتے نہیں پر منتقل ہوتا ہے۔ معنی طور

ِاصل روح ہے۔

نظام ہے۔ ہر  مربوط روحانی یکبلکہ ا ،واضح کرتا ہے کہ قرآن صرف احکام کا مجموعہ نہیں یہتصورر نظم  میں تفسی کی اسلمیؒ

 ابتدائی یکا نظمر قرآن کی میں تفسی یاشار جزو ہے۔ اس طرح حقائق التفسیر یککا ا ماس پیغا یتہے۔ اور ہر آ رکھتی مپیغا یکسورت ا

ِہے۔ تیمگر مضبوط مثال بن جا



Tafsir-e-Ishāri: A Study of the Concept of Poetry                                                                      Al-JAMEI 

] 538 [ 

Vol. 3No.1 (July-Sep 2025) 

 

ِحوالہ جات

 ر  فی ولی ، یدہلو ۔1
ي ی
لك

7ِ، ص  ء2012،  کراچی،کتب خانہ یمیقد ،اصول التفسیر الله شاه، الفوز ا

طب کہ میسی نعلوم القرآ ،مقابل العرفان فی محمد عبد العظیم ،الزرقانی ۔2
م
78ِ، ص 2، ج ء2019ِ،و شرکاء الیمی البانی ، 

ِِیضاًا ۔3

 بن  ،یالقشیر ۔4
 
م محمودومحمود بن الشر،تحقیقیۃالقشیر الرسالۃازن،ہوابو القاسم عبد الكري

 

جلی
ل

،دار المعارف، قاہرہ، : عبد ا

 

33ِء،ص 1966ي 

ِبو عبد الرحمٰنا، اسلمی ۔5

 

ں
 
ُّي
ح
ل

ي ِ،حقائق التفسیر محمد بن ا
م
عکم

  وتہ،دار الكتب ا
 
 89ِصء، 2001، لبنان ،،ب

ا الشاملہ، رقم الکتاب: ۔6

 

ي ہ

 

مکي
ل

و ص، ا
ض

 

للب

5ِ، ص 104183الفقیر الثانی، التفسیر الاشاری الصوفی ا

6ِ،ص ایضاً ۔7

12ِطہٰ:  ۔8

ا الشاملہ، رقم الکتاب: ۔9

 

ي ہ

 

مکي
ل

و ص، ا
ض

 

للب

6ِص ِ،104183الفقیر الثانی، التفسیر الاشاری الصوفی ا

م بن الحسین، ۔10

ح
م

 ۔ء2017،اکتوبر 9ِیخشدہ بتار اخذِاسلمی، ابوعبدالرحمٰن 

https://www.babelio.com/auteur/wd/47623ِ

 ِفارم پلیٹ یٹاکتب خانہ عنوان : اوپن ڈ مصنف فرانس کا قومی ۔11

https://catalogue.bnf.fr/ark:/12148/cb12133338g ،ِِء2015اکتوبر  10:ِیخبتار شده

ا السعادۃ، مصر،  ۔12

 

طب کہ
م
 443ء، ص 1931الخطیب البغدادی، تاریخ بغداد، 

د ،یانوکیر الزمان قاسمی وحید ۔13 1669ِ، ص ء2001ِلاہور، ،التعلیم ۃِ ادار ،القاموس الوح 

ُّ، علوم القرآن  القطان، مباحث فی مناع الخلیل ۔14
س
امؤ

 

97ِ، ص ء1995بیروت، ِ،الرسالۃ ہ

ِ محمد بن بو عبد الرحمٰنا، اسلمی ۔15

 

ں
 
ُّي
ح
ل

93ِِص ،حقائق التفسیر، ا

94ِِایضاً، ص ۔16

98ِِایضاً، ص ۔17

317ِِایضاً، ص ۔18

337ِایضاً، ص  ۔19

337ِِایضاً، ص ۔20

383ِِایضاً، ص ۔21

447ِِایضاً، ص ۔22

4ِایضاً، ص ۔23

 

ِ


